Zydowscy folklorysci warszawscy: sylwetki wybranych badaczy

Agnieszka Jez

Zbieracz Piesni patrzyt na trupy. Zebrzacych. Dzieci. Ztodziejow. Sklepikarzy. Spisywat ich
piesni. Piesni ulic. Ttomackiego. Rymarskiej. Nowiniarskiej (...) Zapisywat je wszystkie.
Nuty. Sfowa. Zwrotki. Piesni ulic zmieniaty sie w piesni kamieni. Umartych. Gruzu. Miaty

trafi¢ do banki. Ziemi. Przysztosci. Nie dotarty. (Kosson 2014: 26)

Mimo ogromnych strat wojennych spuscizna zydowskich folklorystdw w przedwojennej Polsce
jest dzié wcigz znaczaca dla etnografii. Zbieracze muzyki ludowej aszkenazyjskich Zydéw
zostawili po sobie antologie piesni i nieliczne zarejestrowane nagrania. Wspoéfcze$ni badacze
nieraz stawiajg sobie pytanie, na ile zbiory wydane w postaci $piewnikdow mogg by¢ zrédtem
do badania folkloru w przesztosci, zwtaszcza w przypadku, gdy ciggtos¢ tradycji zostata
przerwana. Spiewnik bowiem zazwyczaj prezentuje materiat poddany selekcji, a nastepnie
opracowany przez folkloryste za pomocg dostepnych mu narzedzi metodologicznych,
zazwyczaj zgodnych z obowigzujgcg konwencjg, lecz takze odzwierciedlajgcych formacje
badacza i jego indywidualnos¢. Niezwykle wazne zatem przy pracy nad takimi zasobami jest
uwzglednienie perspektywy badawczej folklorysty, ktory je zgromadzit i zrozumienie, w jaki
sposdb zbieracz projektowat na badany materiat swoje wtasne wyobrazenie o tym, czym jest
folklor (Kirshenblatt-Gimblett 2016: 65—66). Na ostateczny ksztatt opracowania ma wptyw
wiele czynnikéw: stawiane informatorom pytania, preselekcja materiatu na etapie wywiadu,
wybor wariantéw, elementy, ktére folklorysta celowo pominat (a takze te, ktére dodat, na
przyktad w celu ,,upiekszenia”). Istotny jest stosunek do informatoréw, wynikajgcy po czesci
z postawy badawczej, a po czesci z indywidualnych cech osobowosci, oraz kontekst kulturowy
i srodowisko, w jakim zbieracz pracowat. Wszystko to sprawia, ze wyjsciowy materiat,
opublikowany w postaci $piewnika, jest juz indywidualng interpretacjg badanego folkloru.

Wspbdiczesni badacze sg zatem skazani na posrednictwo i wtasng z kolei interpretacje
zawartych w $piewniku materiatéw. Sprawa jest tym trudniejsza, im mniej posiadamy
informacji na temat autora kompilacji, okolicznosci, w ktérych pracowat, jego formacji

ideowej, czy cech osobowosci, niezwykle waznych w relacji z respondentami. W przypadku
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dawnych zbieraczy piesni, zazwyczaj mato wiadomo o ich warsztacie pracy w terenie. Ich
podstawowym narzedziem byt papier i otéwek, narzucajgcy badaczowi juz na samym poczatku
pewne ograniczenia, ktére nie pojawiajg sie juz w przypadku pozyskiwania nagran za pomoca
fonografu i innych, bardziej zaawansowanych technologii. Poza szczatkowo zachowana
literaturg wspomnieniowa nie dysponujemy wieloma informacjami o warsztacie badawczym
przedwojennych zydowskich folklorystéw w Polsce, zwtaszcza dziatajgcych indywidualnie,
niepowigzanych z zadng instytucjg. Z pomocg przychodzg nam tu dodatkowe Zrédta, jak na
przyktad instrukcje dotyczace pracy w terenie, ktdre zbieracze mogli znaél, inne zbiory, na
ktorych sie mogli wzorowaé, badz wobec ktérych sie dystansowali, osrodki badawcze, pod
ktorych wptywem dziatali, itp. Sam $piewnik rowniez zawiera wazne informacje, zakodowane
w sposobie opisu piesni, pominieciu réznych elementéw badz uwypukleniu niektérych z nich.
Badanie moze przynies¢ ciekawe efekty szczegdlnie, gdy uwzglednimy perspektywe
poréwnawczg, zestawiajgc ze sobg rézne zrédta wydane w podobnym czasie.

Folklorystyka zydowska w Polsce u progu XX wieku miata spotecznikowski, z ducha
pozytywistyczny charakter, podobnie jak jej polska odpowiedniczka. Nie majgc oparcia
w instytucjach pandstwowych, badacze skupiali sie na wifasnej pracy i indywidualnie
wypracowanej metodzie. Réznice miedzy nimi byly wypadkowa warunkéw, w ktérych
wzrastali, ich formacji politycznej i religijnej, wrazliwosci spotecznej, wreszcie — przygotowania
teoretycznego.

W przypadku badania folkloru zydowskiego pewne problemy pojawialy sie juz na etapie
podstawowych definicji. Brak wtasnej panstwowosci i postepujgca akulturacja czesci
spoteczenstwa utrudniaty zdefiniowanie badanego obszaru, przy czym postrzeganie tej
sytuacji przez poszczegdlnych folklorystéw mogto sie rézni¢. W ksztattowaniu sie postaw
badawczych istotng role odegrata kwestia stosunku do zamieszkiwanej przez Zydéw ziemi.

Zwigzek tworczosci ludowej z konkretnym regionem i jej lokalny charakter wydajg sie

! Jedna z takich instrukcji wydat Zydowski Instytut Naukowy (JIWO, zob. przypis 7) w Wilnie w 1929 roku.
Wskazowki dotyczyty gtdwnie postulowanej skrupulatnosci badacza w terenie, doktadnosci w zapisie, a takze
utrwalania lokalnych wariantow oraz upostaciowan jezykowych nawet wtedy, gdy zbierajgcemu wydawatyby sie
dziwne, czy nieprawidtowe. Zbieraczem (jid. zamler) byto sie wtasciwie caty czas, nie tylko podczas witasciwej
pracy. Nalezato zawsze mie¢ ze sobg kartki i otdwek i zwracaé pilng uwage na nieoczekiwane spotkania
i zwigzane z nimi mozliwosci zdobycia materiatu. Instytut adresowat swojg instrukcje nie tylko do badaczy
zwigzanych z osrodkiem, lecz zwracat sie do wszystkich potencjalnie zainteresowanych zbieraniem folkloru,
w tym takze do ludzi mtodych. W niektérych zorientowanych jidyszystycznie organizacjach mtodziezowych
zalecano tworzenie specjalnych kot zbieraczy (jid. zamler krojzn), ktérych sekretarze mieli raz w miesigcu
przesyta¢ zebrane materiaty do siedziby JIWO (Weisman 1928: 9-10).
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oczywiste, a przynaleznos$¢ do miejsca wyraza sie w lojalnosci wobec niego, manifestowanej
poprzez historie, rytuaty i mity (Lovell 1998: 1). W przypadku folkloru zydowskiego jego
powigzania lokalne wydajg sie byc stabsze, niz te na poziomie etnicznym, co wynikato
z niezwykle silnych wiezi spotecznych, tgczacych Zzydowskg wspdlnote w diasporze
wschodnioeuropejskiej.

Rozwdj folklorystyki zydowskiej przypadt w czasie wielkich zmian spotecznych i politycznych
w tej czesci Europy i pojawienia sie nowych idei. Proces przedefiniowania pojecia zydowskiego
narodu byt poktosiem rewolucji kulturowej poczatku XX wieku, gdy w ogniu sporéw
przeciwstawiono rodzgcemu sie syjonizmowi idee nacjonalizmu diasporycznego i koncepcje
doikajt?>, dla ktérej kluczowe byto wypracowanie sposobu funkcjonowania narodu
zydowskiego w europejskiej diasporze. Jego podstawg i gwarantem trwatosci miata by¢ juz nie
ortodoksyjna religia, lecz kultura ludu méwiacego jezykiem jidysz3. Zbieranie folkloru (w tym
takze piesni), a potem jego staranna dokumentacja i opracowanie wspieraty te koncepcje,
nadajac odkrywanej na nowo tradycji wieziotwdrczg range. Niezwykta podatnosc¢ folkloru na
wykorzystywanie go przez rdine ideologie sprawdzata sie réwniez i w tym przypadku.
Dodatkowo, w przeciwienstwie do nurtu syjonistycznego, ktéry tradycje w duzej mierze musiat
tworzy¢ na nowo (Jez 2018: 265—-274), zbieracze folkloru spod znaku jidyszyzmu i koncepcji
doikajt mieli do dyspozycji niezwykte i reprezentatywne bogactwo materiatu,
charakteryzujgce sie ciggtoscig historyczng, wcigz zywe, choé ulegajgce przemianom.
Gtéwnymi ambasadorami  jidyszyzmu na gruncie literatury i jej zwigzkow

z zydowskim folklorem byli: tworzgcy w tym jezyku pisarz Icchok Lejbusz Perec?, petersburski

2 Jid. do (pol. tutaj). , Tutejszoé¢”, koncepcja zycia narodu zydowskiego w Europie na prawach autochtonicznych
i autonomicznych, stojgca w opozycji do syjonizmu.

3 Na poczatku XX wieku jidysz, ktérym postugiwata sie aszkenazyjska diaspora, cechowata silna dialektyzacja oraz
brak skodyfikowanych regut zapisu. Sytuacja zaczeta sie zmieniac¢ dzieki wysitkom entuzjastow tego jezyka,
ideowo i politycznie zwigzanych z koncepcjg nacjonalizmu diasporycznego w Europie, przeciwstawianej (mniej
lub bardziej ostro) ideom syjonizmu. W 1908 roku odbyta sie konferencja naukowa w Czerniowcach, na ktoérej
postulowano przyjecie jidysz jako oficjalnego jezyka Zydéw, omawiano tez jego gramatyke, dialekty, pisownie.
Z czasem opracowano standardowg wersje jezyka jidysz. Zostat oparty na wymowie zblizonej do dialektu
poétnocnego oraz na gramatyce dialektdw centralnego i potudniowego. Dopiero po utworzeniu w 1925 roku JIWO
(zob. przypis 8) jego Komisja Jezykoznawcza Sekgc;ji Filologicznej podjeta sie w pierwszej potowie lat trzydziestych
opracowania zasad ortografii jezyka jidysz. (Zebrowski 2011d: 691-692).

4 lechak Lejb Perec (1851-1915) — poeta, prozaik, dramaturg, krytyk, publicysta, klasyk literatury jidysz
i hebrajskiej, zwany ,,0jcem poezji zydowskiej”, a takze adwokat i dziatacz spoteczny. Zob. (Zebrowski 2011e: 298—
299).
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folklorysta Szlojme Zajnwel Rapoport (Sz. An-ski) i historyk Szymon Dubnow®. Wtasnie wokét
Pereca w Warszawie gromadzili sie folklorysci, szukajgc inspiracji do swoich dziatan.
Z czasem pojawity sie instytucje wspierajgce badania szeroko rozumianej kultury jidyszowej
diaspory, z ktérych najwazniejszym byt wilenski osrodek JIWO’. Dziatania indywidualnych
badaczy pozostawaty jednak wcigz istotnym wktadem w te dyscypline.

Funkcja zamlera (jid., zbieracz) byta przez nich jednak réznie rozumiana. Zobaczymy to na
przyktadzie wybranych spiewnikéw trzech folklorystéw, z ktérych kazdy dziatat z pasjg i byt
wybitny w swojej profesji.

Pierwszy z nich to Nojech Prytucki (1882-1942), badacz folkloru, wydawca, prawnik
i poset na Sejm polski z ramienia partii fotkistdw?®. U niego wtasnie spotykali sie badacze zwani
warszawska grupa folklorystéw®, szukajac inspiracji i wsparcia na polu jezykowym
i warsztatowym. Prytucki interesowat sie szczegdlnie jezykiem jidysz i to wptyneto na sposob,
w jaki badat folklor. Byt znawca dialektéw i szczegdlng wage przywigzywat do zapisu piesni
w formie oryginalnej, nieustandaryzowanej. Jego pierwszy zbiér ukazat sie w 1911 roku
w Warszawie w jezyku jidysz bez transkrypcji fonetycznej® pod tytutem Jidisze folkslider
(jid., Zydowskie piesni ludowe). Juz przegladajac spis tre$ci mozna zauwazyé, ze zamieszczone
zostaty tu wyfgcznie utwory religijne (aczkolwiek byt to zarazem dopiero pierwszy tom
planowanej kolekcji). Jako kryterium doboru postuzyta zatem przynaleznos¢ do okreslonej

tematyki i zarazem funkcja tych melodii, wedtug intencji zbierajgcego najbardziej wyrazajgca

> Wtasc. Salomon (Szlojme) Zajnwel (Zangwit) Rapoport (1863-1920), pisarz i folklorysta. W latach 1911-1914
kierowat ekspedycja folklorystyczng, prowadzacg badania na Wotyniu i Podolu. Autor stynnej sztuki teatralnej
Cwiszn cwej weltn (jid., Na pograniczu dwdch Swiatdw), dzieki ttumaczeniu na hebrajski Chaima Nachmana
Bialika znanej jako Dybuk. (Zebrowski 2011a: 87-88).

6 Szymon Dubnow (1860-1941) — klasyk historiografii zydowskiej, filozof. Autor koncepcji ,nhacjonalizmu
diasporycznego”, czyli ,duchowej autonomii”, postulujacej kulturowg, spoteczng i duchowg niezaleznosc
narodowa Zydéw (Zebrowski 2011b: 350-351).

7 Wtasc. Jidiszer (Idyszer) Wisnszafttecher Institut (jid., Zydowski Instytut Naukowy); placéwka naukowa
powigzana z kregami socjalistycznymi i fotkistycznymi, powotana na konferencji zydowskich naukowcéow
w Berlinie w 1925, z siedzibg w Wilnie, rozwijajagca nowe rozumienie zydowskie] historii i kultury w oparciu
o zbieranie materiatdbw oraz rejestracje wszelkich przejawow zycia zydowskiego oraz badanie
najnowoczes$niejszymi metodami jego przesztosci iterazniejszosci. Najwazniejszymi sekcjami JIWO byty:
filologiczna, historyczna, ludoznawcza, gospodarczo-statystyczna i psychologiczno-pedagogiczna. (Zebrowski
2011d: 691-692).

8 Fotkisci, zw. tez ludowcami, albo Zydowskim Stronnictwem Ludowym — zydowski ruch polityczny, ktéry rozwinat
sie w strefie osiadtosci (od 1906) i w Krdlestwie Polskim, a po | wojnie swiatowej kontynuowany byt w Polsce
i w krajach battyckich. (Zebrowski 2011c: 434-435).

9 W skfad grupy warszawskich folklorystéw wchodzili: Nojech Prytucki, A. Almi, Szmuel Lehman i Pinches
Graubard.

10 Zachodnioeuropejscy i amerykariscy badacze dokumentowany materiat zapisywali w transkrypcji fonetycznej.
Zob. (Idehlson 1932), (Kaufman 1920).
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pozbawiong obcych wptywdéw istote zydowskiej tozsamosci, manifestowanej przez
uczestnictwo w religii judaistycznej. Paradoksalnie wptywy te widaé¢ za to na gruncie
jezykowym (makaronizmy hebrajsko-ukrainsko-polskie), co dla Prytuckiego stanowito
niezwykle ciekawy aspekt zebranego materiatu. Do wszelkich zjawisk na gruncie jezyka
podchodzit z petnym pasji temperamentem dokumentalisty. Najprawdopodobniej podzielat
poglad trafnie wyrazony przez An-Skiego: ,niewazne, skad rzeczy pochodzg, wazne, dokad
zmierzaja” (Dymshits 2016: 103)*%,

Co najbardziej moze zaskoczy¢ wspodtczesnych badaczy, biorgcych do reki zbiér zebranych
przez Prytuckiego piesni, to catkowity brak melodii. Autor kompilacji nie posiadat umiejetnosci
zapisu nut i skupit sie wytgcznie na tekstach, muzyce nie poswiecit réwniez uwagi w przypisach
do poszczegdlnych utwordw, ktére byty — jak na owe czasy — i tak dosy¢ szczegdtowe??.
Komentarze zawierajg imie i nazwisko informatora, czasem jego wiek, okolicznosci poznania
repertuaru (od kogo nauczyt sie piesni, gdzie jg ustyszat). W komentarzach pojawiata sie tez
nazwa miejsca, gdzie utwor zostat zapisany, nieraz z poszerzeniem o zasieg wystepowania
(,ulubiona piesn chasydow z Warki, (...) $piewana takze przez innych chasydéw” lub
,rozpowszechniona wsrdd chasydow z catej Polski”), i nazwiska osdb, ktére piesn spiewaty,
nie wiadomo wszakze, czy to one wiasnie byly jego informatorami, bo uwaga typu ,,ulubiona
piesn reb Mendla” tego nie precyzuje (Prytucki 2011: 4). Znajdujemy tez nieraz wskazéwki
wykonawcze dotyczace obsady: ,pierwszg i trzecig zwrotke spiewa gtowny $piewak, na
dworze [chasydzkim — przyp. Autorki] — sam cadyk, drugg i czwartg — chér, na dworze —
chasydzi” (Prytucki 2011: 4). Piesni wystepujg w wielu wariantach tekstowych, nieraz niewiele
sie od siebie réznigcych. Niektére z nich pochodzg ze zrddet pisanych. Dla Prytuckiego —
filologa i dialektologa — istotna byta ich dokumentacja, zestawienie i udostepnienie. Korzystat

przy tym gtéwnie z niemieckiej literatury, podajgc zrédto cytowania i dociekajac, ktéra wersja

117 tradycji chasydzkiej wywodzi sie mistyczna koncepcja przeksztatcania sie duszy (jid., neszome) melodii
w chwili, gdy dostawata ona nowg, modlitewng funkcje. Opisat to I. L. Perec w opowiadaniu Przeksztatcenie
melodii (zob. Perec 1958: 20—208).W podobny sposéb zaadaptowane zostaty liczne piesni i tance, pochodzace
z nie zydowskich zrodet, pozyskane najczesciej podczas codziennych kontaktow z lokalng ludnoscig. Mieszanie
sie jezykdw w religijnej ekstazie ma réwniez swoja tradycje, cho¢ trudno powiedzie¢, na ile to zjawisko mogto sie
odzwierciedla¢ w chasydzkich piesniach. Prytucki, bedac pod silnym wptywem Pereca, by¢é moze podzielat jego
romantyczne z ducha poglady. Zob. (Jez 2019: 323-338).

12 prytucki, jak pisze Gottesman, zdawat sobie jednak sprawe z tego, ze traci wiele informacji o pie$niach, nie
uwzgledniajgc ich melodii. Byt wiec swiadomy pewnej niekompletnosci zbioru (Gottesman 2003: 43).
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mogtaby byé najbardziej archaiczna®3. Lecz wtasnie to uporczywe poszukiwanie wariantow
i zamieszczanie w zbiorze utwordéw ze zrédet drukowanych $ciggneto na Prytuckiego krytyke
za strony Jehuda Lejb Cahana'# i An-Skiego, ktdrzy uwazali, ze jedynym prawdziwym Zrodtem
informacji dla folklorysty jest zywy cztowiek ze wzgledu na wytgcznie oralny charakter
przekazywanej wiedzy, a bedgce przedmiotem krytyki utwory religijne zostaty po czesci
stworzone dla ludu, a nie przez niego (Gottesman 2003: 35-50)%. Prytucki odpowiedziat na te
zarzuty bardzo ostro przy okazji wydania swojej nastepnej publikacji Zamlbicher w 1912 roku,
w ktdérej nie zrezygnowat z praktyki zamieszczania tekstow pochodzacych ze Zrddet
drukowanych. Za kryterium oralnosci uznat liczbe wariantéw, Swiadczacg o tym, ze dany
materiat byt niegdys w powszechnym obiegu i ulegat zmianom wynikajgcym ze
spontanicznego uzywania i rozprzestrzeniania. Uwazat, ze nie jest przy tym najistotniejsze, kto
napisat piesn, lecz kto jg $piewa, przyznajgc prymat kryterium funkcjonalnemu nad
genetycznym (Gottesman 2003: 43). Nie ograniczat sie przy tym tylko do piesni religijnych,
cho¢ pozostawaty one zawsze w centrum jego zainteresowan. W kolejnych publikacjach
zamiescit piesni ludowe, wydat tez wraz z Szmuelem Lehmanem imponujaca kolekcje szeroko
pojetego zydowskiego folkloru (Prytucki 1913), (Prytucki 1912), (Prytucki 1917). Badania
prowadzit podczas licznych podrézy, a takze na miejscu w Warszawie, gdzie kontaktowat sie
z ubozszg ludnoscig miasta (Gottesman 2003: 36).

Odmienne podejscie do badania folkloru miat Menachem Kipnis (1878-1942), by¢ moze
najbardziej rozpoznawalny folklorysta w dwudziestoleciu miedzywojennym, cztowiek
niezwykle wszechstronny. Artysta z wyksztatcenia i temperamentu — kantor, tenor
warszawskiej Opery, a takze dziennikarz, krytyk muzyczny, fotograf, mitosnik etnografii
i zbieracz folkloru. Spetniat sie doskonale takze jako koncertujgcy wykonawca piesni ludowych.

W mtodosci wiele podrézowat jako kantor, co stato sie doskonatg okazjg do podpatrywania

13 Zacytowane pieéni pochodza ze zbioru Mitteilungen zur judischen Volkskunde, 4 (1899): 123 i 7 (1901): 84-85.
Cyt. za: (Gottesman 2003: 188).

14 Jehuda Lejb Cahan (1881-1937), zydowski folklorysta urodzony w Wilnie, zaprzyjazniony z I. L. Perecem,
zbieracz folkloru wsréd zydowskich emigrantéw USA, jeden z wspdtzatozycieli JIWO, gdzie zajmowat sie sekcjg
folklorystyczng. (Marcus 1994: 85).

15 Jednym z pytan, ktére badacze sobie stawiali, byt status muzyki religijnej i jej zwigzek z folklorem, szczegdlnie
w przypadku piesni dawno spisanych i skodyfikowanych. Czy mozna zlekcewazy¢ caty ten materiat, mimo jego
trwania w czasie i wyraznej roli nosnika najwazniejszych zydowskich tradyc;ji? Problem ten bedzie sie pojawiat
wraz z pytaniami o definicje muzyki zydowskiej i jej esencjonalne cechy. Niektdrzy badacze do konca bedg taczy¢
praktyke dokumentowania spuscizny oralnej i zapisanej, przypisujac nadrzedng role etycznej funkc;ji folkloru,
ktory miatby byé nosnikiem przede wszystkim okreslonych wartosci szczegdlnie cennych dla zydowskiej
tozsamosci.
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zycia na prowincji, spotkan z ludZzmi, a w rezultacie — do skutecznej etnograficznej pracy
w terenie. Jego wystepy wraz z Zimrg Zeligfeld (swojg pdzniejszg zong) oraz kolejne podrdze
koncertowe w charakterze jej impresaria byly okazjag do odkrywania nowego repertuaru,
czesto w zupetnie nieoczekiwanych okolicznosciach®. Innym sposobem pozyskania materiatu,
ktory Kipnis zawdzieczat swojej dziennikarskiej profesji, byta akcja zbierania piesni poprzez
przysytanie ich do redakcji czasopisma ,Hajnt”!’” przez czytelnikdw z terenéw, dokad dziennik
docierat. Wszystkie te okolicznosci w jakis sposdb wptynety na rezultat pracy, ktédrym byty dwa
zbiory piesni opublikowane w 1918 i 1925 roku. Ich zasieg i recepcja byty zdecydowanie
wieksze od wczesniejszych publikacji tego typu, w tym zbioréw Prytuckiego (Gotessman 2003:
59). W pierwszym tomie brak niemal zupetnie komentarzy do prezentowanych utworéw
(wiekszos¢ z nich opatrzona jest tylko podpisem ,z kolekcji Kipnisa”). W drugim zbiorze
widoczna jest zmiana w podejsciu do materiatu, ktéry zostat opisany doktadniej. Dodane
zostato zazwyczaj nazwisko informatora i miejscowos¢, z ktérej pochodzit, dane twércy piesni
(jesli byt znany), a takze inne dostepne informacje. Ich niekompletnosc¢ i nieraz niewielka liczba
mogta wynika¢ ze sposobu pozyskania materiatu od respondenta. W przypadku drogi
korespondencyjnej to informator dokonywat selekcji utwordw, decydowat o zapisie, wersji
dialektycznej, liczbie zwrotek, czy dotgczeniu ewentualnych wariantéw muzycznych lub
tekstowych, a takze wszelkich uwag dotyczacych wykonania, czy okoliczno$ci powstania
melodii. Jego kontakt z zamlerem byt ograniczony, czesto bez mozliwosci zadania pytan
i doprecyzowania informacji.

Prawdopodobnie réwniez sam Kipnis dokonywat przed publikacjg pewnych korygujgcych
rozstrzygnieé, zapisujac teksty piesni w standardowym jidysz. Jednak obecnos¢ w tekstach
tzw. dojczmeryzmdéw (czyli wtdérnych germanizméw w miejsce przyjetych juz zydowskich
okreslen) oraz stéw o prawdopodobnie bardziej lokalnym zasiegu pozwala przypuszczaé,
ze jego ingerencja w tekst nie siegata gteboko. Gottesman zwraca uwage,
ze z pewnoscig nie byty to wielkie zmiany, bo wbrew zdarzajacej sie wtedy praktyce Kipnis nie

»poprawiat” rymoéw, czyli nie ingerowat w materie tresci piesni (Gottesman 2003: 60).

16 Jak na przyktad odwiedziny u prostytutek leczonych na syfilis w klinice w Grodnie, gdzie Kipnis zapisat piesn
A chawerte (jid., przyjaciotka). (Gottesman 2003: 58).

17 Hajnt” (jid., dzisiaj) —najpopularniejszy dziennik zydowski wydawany w jezyku jidysz w Warszawie
od 22 stycznia 1908 do 22 wrzesnia 1939, okreslajacy sie jako ,narodowy, niezalezny”, o zabarwieniu
syjonistycznym. Menachem Kipnis byt jednym z regularnie tam pisujgcych dziennikarzy (Borzyminska, Fuks 2011:
542).
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Standaryzacja jezyka stuzyta zas najprawdopodobniej celom  wykonawczym
i popularyzatorskim. Ograniczajgc lokalne i nietypowe upostaciowania jezykowe Kipnis mogt
zaprezentowaé repertuar zrozumiaty dla wiekszej liczby odbiorcéow i liczy¢ na jego
popularyzacje wsrdd stuchaczy. Taki zdaje sie byé jego nadrzedny cel. Folklor wyjety ze
swojego naturalnego kontekstu, przeniesiony na scene, a potem $piewany w domach przez
wielkomiejskg inteligencje nie przestawat byc¢ folklorem zywym, dziedzictwem, ktdre —
odwotujgc sie do przesztosci — produkuje nowg jakos¢ (Kirshenblatt-Gimblett 2016: 126).
Kipnis rozszerzyt przy tym definicje folkloru, wtaczajagc do niego rowniez piesni popularne,
autorskie, a takze niezwykle ciekawy repertuar z pogranicza ukrainsko-jidyszowego,
zawierajgcego liczne makaronizmy. W poréwnaniu z Prytuckim, ktéry dokumentowat folklor,
by dzieki jego bogactwu budowac poczucie przynaleznosci do wspdlnoty, Kipnis przede
wszystkim go popularyzowat i rozpowszechniat, stwarzajgc niejako ,drugi obieg” repertuaru
w nowym kontekscie spotecznym. W takim podejsciu realizowata sie idea repertuaru, ktéry
nabiera nowego znaczenia w procesie cyrkulacji, niezaleznie od pierwotnego kontekstu.
Przekazuje sie go przez wykonanie i jest to przeciwieistwem rejestrowania i przechowywania
dokumentéw w archiwum. ,Teatralizacja” repertuaru nie musi wykluczac jego autentycznosci
(Taylor 2003: 4).

| wtasnie dlatego wszystkim piesniom z jego zbioréw towarzyszy zapis nutowy. Gottesman
zauwaza, ze Spiewniki Kipnisa, opatrzone podtytutem Koncertrepertuar (jid., repertuar
koncertowy), miaty odgrywac role podobng do tej, jaka dzisiaj spetniajg sprzedawane po
wystepach artystow plyty z nagraniami. Spiewniki petnity zatem takze funkcje promocyjna
i komercyjng zarazem, trafiajgca w zapotrzebowanie zydowskiej spotecznosci
w miedzywojennej Polsce, w ktérej aktywne muzykowanie wcigz miato jeszcze przewage nad
biernym stuchaniem (Gottesman 2003: 59). Na przewage popularyzacji nad dokumentacjg
moga tez wskazywac pojawiajace sie w obu zbiorach liczne wskazéwki natury wykonawcze;j.
Trudno jednoznacznie stwierdzié, czy wynikaty one ze sposobu wykonania podpatrzonego
u informatora, czy tez sg to juz sugestie Kipnisa — artysty i wyksztatconego muzyka, a zatem
jego wtasna interpretacja piesni, ale wiele wskazuje na to drugie. Juz w pierwszym tomie
Spiewnikdw Kipnis przywigzywat duzg wage do oznaczen artykulacyjno-dynamicznych
w zapisie nutowym, kierujgc sie logikg muzycznego frazowania, nieodbiegajgcg od ogdlnie
przyjetych standardéw. W piesni In cheder (jid., W chederze), zbudowanej na zasadzie wolne;j

melorecytacji, Kipnis dodat wskazowki interpretacyjne w jezyku witoskim, podkreslajgce
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teatralny charakter utworu i jego wykonania (Kipnis 1918: 51-53). Zwtaszcza okreslenia takie,
jak tenerissimo, czy timidamente sugerujg pewng teatralno$¢ wykonania, prawdopodobnie
wynikajgca z interpretacji utworu przez autora. Obok oznaczeh tempa, zapisywanych
standardowo po wtosku, Kipnis dodawat wyjasnienia w jidysz, czesto wnoszace wiecej
informacji i bardziej rozbudowane, opisujgce styl $piewania, na przyktad ,kokieteryjnie”
(Kipnis 1918: 29), ,,z chasydzkim zapatem” (Kipnis 1918: 93), albo ,,w kantorskim stylu” (Kipnis
1918: 97). Najprawdopodobniej byt to zapis jego wiasnych pomystéw wykonawczych,
oddajagcych wprawdzie charakter piosenki, lecz bedacych swiadectwem ,drugiego zycia”
repertuaru w nowym dla niego, scenicznym kontekscie.

Jeszcze inny profil badawczy reprezentowat kolejny zamler — Szmuel Lehman (1886—-1941).
Zwigzany poczatkowo z Prytuckim, wspétwydawat z nim swoje materiaty, opublikowat swoje
zbiory réwniez w antologii Baj undz Jidn (jid., Miedzy nami Zydami Wanwild 1923).
Z czasem jednak ich drogi rozeszty sie, cho¢ badacze do korica pozostawali w dobrych
stosunkach. Pierwsza publikacja Lehmana w zbiorze Prytuckiego (Prytucki 1912) spotkata sie
z krytyka: zarzucano mu brak komentarzy i nazwisk informatoréw, a takze chaos
i przypadkowos$¢ zestawien piesni. Poza warsztatem badawczym najmocniej jednak
skrytykowano tematyke piesni, a co za tym idzie — docelowg grupe badawczay. Z ostatnimi
zastrzezeniami Lehman bedzie sie musiat konfrontowaé do korica zycia. Badacz bowiem
dokumentowat folklor ludzi zyjgcych w miastach na marginesie spotecznym. Krytyka ta bedzie
powracac po kolejnych publikacjach, szczegdlnie po wydanym juz samodzielnie zbiorze Arbet
un Frajhajt (jid., Praca i wolnosé¢, Lehman 1921), zawierajgcym piesni o pracy, strajku
i rewolucji, a zatem powigzane z konkretnymi historycznymi zdarzeniami, zapisywane przez
badacza niemal na gorgco w chwili, gdy znalazty sie w ulicznym obiegu. Lehman pod wptywem
uwag zmienit swdj warsztat pracy, notowat nazwiska informatoréw i miejscowosci, z ktérych
pochodzili. Prawie wszystkie piesni posiadajg zapis nutowy, ktéry nie zawiera, jak to byto
u Kipnisa, zadnych szczegétowych wskazéwek wykonawczych. Podane sg tez liczne warianty
tekstowe. Mimo wptywéw Prytuckiego na warsztat badawczy Lehmana zapisane zostaty
w standardowym jidysz, by¢ moze w celu uczynienia ich bardziej zrozumiatymi dla odbiorcéw,
a tym samym — popularnymi. Jednak warstwa jezykowa piesni jest i tak ciekawa ze wzgledu na
obecnos$¢ srodowiskowych gwar. Kolejny zbiér Lehmana to Ganowim lider (jid., Piesni
ztodziejskie, Lehman 1928). Zawiera bogaty repertuar melodii z tekstem, pochodzgcych

z kryminalnego swiata miedzywojennej Warszawy i okolicznych miejscowosci (Jez 2016: 475—
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489). Badaczowi udato sie udokumentowac¢ czes¢ z nich w wielu wariantach tekstowych,
niestety, nie wszystkim utworom towarzyszy zapis nutowy. W komentarzach zamieszczone sg
informacje o autorze wraz z nazwg miejscowosci. Utwory sg datowane i z informacji tych
wynika, ze Lehman zebrat je w pierwszych dwdch dekadach XX wieku, a wiec gtéwnie
w czasach wspétpracy z Prytuckim. Dla folklorysty — filologa, jakim byt Prytucki, interesujace
mogty by¢ liczne zapozyczenia jezykowe z polskiego, rosyjskiego i niemieckiego, obecne
w ztodziejskiej gwarze piesni. Lehman ttumaczy cze$é tych stow w przypisach, uznajac,
ze moglty byc¢ dla uzytkownikow jezyka jidysz niezrozumiate. Przypisy zawierajg takze
informacje o wariantach piesni, w tym odwotania do Zrddet, gdzie niektére z nich byly
wczesniej zamieszczone.

Krytycy nie mogli zrozumiec fascynacji zbieracza tg akurat grupa badawcza. Nie uznawali jej za
lud tworzacy dziedzictwo, piesh masowa nie miescita sie w takiej definicji folkloru, ktéra
akcentowata okreslone duchowe wartosci i postawy, istotne dla wspdélnoty jako narodu.
Ze zrozumiatych wzgleddw nie mogli sie takich wartosci dopatrzy¢ w piesniach ztodziei
i prostytutek. Kolejny zarzut dotyczyt stosunkowo wspdtczesnego czasu powstania czesci
piesni oraz, podobnie jak w przypadku $piewnikéw Kipnisa, znanego bgdz domniemywanego
autorstwa niektorych z nich. Kiécito sie to z definicjg folkloru jako twdrczosci anonimowej
i zakorzenionej w dtugiej tradycji. Lehman za$ uwazat, ze wszystko, co Spiewa lud — a pojeciem
tym obejmowat catg grupe postugujaca sie jezykiem jidysz — jest folklorem. Z przekonania
i przynaleznosci politycznej byt bundystg*®. O nim tez napisat Wanwild, ze jako jedyny z grupy
Prytuckiego Lehman wywodzit sie z ludu i do niego prawdziwie nalezat®®. Nie przeszkadzat mu
aspekt wspodfczesnosci badanego materiatu i jego masowy charakter. By¢ moze rozumiat,
ze zbiera to, co za pewien czas i tak zyskatoby miano twdrczosci ludowej, on zas miat szanse
utrwali¢ materiat niemal w chwili powstawania, co samo w sobie byto walorem ze wzgledu na
wiekszg kompletnos¢ zbiordw i utrwalanie pierwszych wersji, na tle ktérych bedzie mozna

potem badaé zmiany repertuaru i jego migracje. W postawie tej byt konsekwentny az do

18 Bund — wiasc. Ogdélnozydowski Zwigzek Robotniczy ,Bund” na Litwie, w Polsce i w Rosji (potem: w Polsce)
(jid., Atgemajner Jidiszer Arbeter [Arbajter]-Bund in Lite, Pojtn un Rustand [pdzniejin Pojtn]) — najliczniejsza
i najsilniejsza zydowska partia robotnicza w Polsce w okresie miedzywojennym, utworzona w Wilnie
w pazdzierniku 1897 roku. Konsekwentnie przeciwstawiata sie programowi syjonistycznemu i opowiadata
za rozwigzaniem kwestii zydowskiej w Polsce w drodze socjalistycznej przemiany ustrojowej i autonomii
kulturalno-narodowej Zyddéw. (Aleksiun 2003: 242-244).

1% (Gottesman 2003: 7).
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konica, dokumentujac do ostatnich chwil spontaniczng tworczos¢ mieszkarncow warszawskiego
getta. Na krytyki zas nie odpowiadat, nie pisat — jak to zrobit Prytucki — polemik w prasie, czy
wstepach do kolejnych $piewnikow. Pracowat po swojemu, z niezwyktym zaangazowaniem,
tozyt na badania z wtasnych srodkdw, zbierat materiaty osobiscie, ryzykujac nieraz zdrowiem
i zyciem podczas penetrowania zakazanych warszawskich dzielnic. Mozna przypuszczaé,
ze niejednokrotnie w relacji informator—badacz Lehman przekroczyt pewien prég, zmieniajac
wyidealizowany paradygmat ,spotkania z ludem” na bardziej przystajgcy do realnego,
wspotczesnego mu swiata.

Na przyktadzie postaci trzech folklorystéw, z ktérych kazdy byt wybitny w swojej dziedzinie
i wniost do niej wiele cennych przemyslenn, mozemy zaobserwowaé, jak indywidualne
podejscie do materiatu realizuje sie w postaci finalnej publikacji. Spiewnik, ktéry trafia do rak
wspotczesnych badaczy, jest zwykle rezultatem wielu skomplikowanych relacji, ktére
wydarzyty sie niejako ,po drodze”, i to wczesniej nawet, niz powstaty pierwsze zapisy. Jest
uwarunkowany przez kontekst swojej epoki i dokonania poprzednikéw w tej dziedzinie. Na
jego ksztatt miato wptyw wiele czynnikdw, poczynajgc od formacji badacza, jego
wyksztatcenia, zainteresowania i pogladéw, poprzez relacje tgczacg go z informatorami, od
ktorych zaposredniczony zostat materiat, az do zewnetrznych okolicznosci, wptywajacych na
ostateczny ksztatt publikacji (na przyktad warunki ekonomiczne, cenzura, itp.). Badajac
materiat zawarty w $piewnikach, nalezy wzig¢ zatem pod uwage catoksztatt mozliwych zmian
zachodzacych po drodze od pierwszego zapisu az do finalnej publikacji w antologii?°. Powstaje
wiec pytanie, na ile miarodajne przy badaniu dawnego folkloru jest dla nas Zzrddto, jakim jest
Spiewnik? Z perspektywy wspdtczesnego badacza, ktdérego zaufanie budzi posrednictwo
technologii, zapewniajgce bezbtedny zapis i przetwarzanie materiatu, spiewnik jest zrodtem
obarczonym watpliwosciami co do autentycznosci prezentowanego materiatu. Mozna
zachowac¢ wobec niego postawe sceptyczng, mozna jednak odnalez¢ inspiracje do niezwykle
zajmujgcych dociekan na temat kontekstualnych uwarunkowan w pracy nad folklorem, w tym
recepcji materiatu, jego nowej funkcji, gustdbw muzycznych, ksztattujgcych epoke, czy nawet
nurtéw ideologicznych. Kluczowa wydaje sie wiedza na temat folklorysty i jego epoki, ktdra

pomaga pozbyé sie natozonego na materiat filtru indywidualnosci. Poddajgc krytycznej

20 Nje nalezy przy tym zapominaé, ze relacja na linii zamler—informator nie jest nigdy wytacznie jednokierunkowa:
nie tylko badacz ,czerpie od ludu”, takze ,lud” ulega wptywom badacza, dostosowujac sie do jego oczekiwan.
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refleksji osobe badacza i jego uwarunkowania, dowiadujemy sie znacznie wiecej o zebranych

przez niego piesniach, niz mozemy z poczatku przypuszczac.
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Abstract:

In the article | discuss the issues of the development of Jewish folklore in Poland, with
particular emphasis on the profiles of selected researchers who initiated research into Jewish
folklore, including folk songs. This phenomenon was in line with analogous trends that were
then present in almost all of Europe. However, in the case of Jewish culture, devoid of official
statehood, this work was of particular importance. It contributed to the formation of a sense
of ethnic and national identity based on the relationship with the Yiddish language
(understood just as language, not jargon) and with all the richness of tradition. The three
selected researchers | discuss in the article represent different approaches to the material,
colored by their own circumstances. The songbooks they compiled differ from one another in
the ways songs are documented and their accompanying information (or absence thereof). In
the article, | reflect on the sources of these songbooks and discuss how each is a product of
certain activities (selection of material, obtaining additional information, text and musical
notation, etc.) through which each researcher filtered information. However, despite such
limitations, songbooks seem to be a credible source, taking into account the context of the
collection and the available information about the author of the compilation. In such cases,
songsbooks can enrich our knowledge about the era and the circumstances of researchers

working in this period.
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